LA CONCIENCIA DE LA ESPACIO-TEMPORALIDAD
EN EL HORIZONTE MiTICO MATACO

(I. La época primigenia)

Carlos J. Lettner.

I

1. En el presente escrito exponemos parte de los primeros resultados de
la investigacién acerca del tiempo originario y la “caida” en el horizonte mi-
tico mataco —es decir, acerca de las estructuras de la espaciotemporalidad ma-
taca que surgen de aquellos contenidos de conciencia (explicitos en las na-
rraciones miticas) que hacen al nacimiento de una “economia del esfuerzo”
¥, con ella, a la idea de la muerte como finijtud y a la percepcion de los acan-
tecimientos como historia,

Para el estudio de estos problemas nos basamos en ¢l material original
obtenido en nuestro trabajo de campo efectuado, entre agosto y octubre de
1972, en la aldea matacoparlante conocida por Las Vertientes. 1 Situado sobre
la margen derecha del rio Pilcomayo, en el Chaco central saltefio, a los 23°
15 de latitud S y a los 62°25 de longitud W, aproximadamente,® el grupo
consta de unos 300 individuos que muestran ciertas caracteristicas de arcaj-
cidad “eultural”.,

En otro lugar hemos justificado nuestra decision de limitar provisoria-
mente la investigacion del mencionado tema al andlisis de las estructuras de

1 Esta investigacion d= campo fue dirigida por el profesor Dr. Marcelo Bérmida
y formé parte del curso de especializacién en Etnologia que él mismo dictara en 1971
En dicha investigacién participaron, ademis del autor del presente trabajo escrito, A.
Idoyaga Molina (con quien hemos discutido largamente los temas v problemas presenta-
dos por ¢l material que aqui damos a conocer, ¥ a quien le debemas muchas sugerengias
importantes) y P. Schneier. También hemas conversado sobre los asuntos agui tratados con
la profesora Lic. Alejandra Siffredi. Una revisiin del texto estuvo a ecargo de la Lic.
Eugenia E. Coseriu,

2 O sea, en la regién denominada del espinal chaquenio, donde rigen severas con-
diciones climiticas. Para los aspectos geogrifico-ecolgicos de esta zona, véase H. A,
Drenuerr. Regién del Chaco. En: La Argentina, suma de geografia, t. 1. Buenos Aires
Peuser, 1958, pp. 411-418). :
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conciencia existentes en las narraciones miticas del grupo matacoparlante de
Las Vertientes.® Aqui silo diremos que, si hien se pueden observar ciertas
caracleristicas comunes de tipo ergolégico-econdmico v cultural entre los di-
ferentes grupos de lengua mataca,* éstos no constituyen una etnia sino qué
se los puede clasificar o dividir de distintas maneras —por ejemplo, come nor-
tefios y surefios, occidentales y orientales, riberefios v montaraces.

Los indigenas matacoparlantes de Las Vertientes son riberefios; y debe
tenerse presente que la ubicacion de los mismos en esa categoria no proviene
silo de su mera instalacion a orillas del rio Pilcomayo sino también de la evi-
dencia —revelada en las narraciones miticas y la actitud vital cotidiana— de
que la distincion se balla claramente presente en la conciencia de los inte-
grantes de la aldea.

En relacién con esto Gltimo, debemos sefialar también que hay razones
estrictamente metodoldgicas que nos mueven a restringir —a “aislar”— nues-
tro objeto de estudio. Entre ellas destacaremas el principio que constituye el
puntc de partida cientifico para trascender la mera reflexion sobre categorias
“abstractas” y lograr la aprehensmn del contenido determinado de los hechos
que se investigan: se trata del principio viquiano de que el orden de las ideas
sigue al orden de las cosas.

Hemos adoptado, en consecuencia, una posicién fenomenologica. Cabe
recordar aqui que la exigencia cientifica de buscar la objetividad en el cono.
cimiento de un fenémeno dado, ademds de requerir la “reduccion” de todo
lo subjetivo, leva no sélo al acatamientn del principio segin el cual se debe
procurar “ver’” todo lo que en el objeto esté dado sino también a la necesidad
previa de “reducir”, de abstraer momentineamente todo aquello que no es-
té dado en el objeto mismo: Un primer paso metodolégico consistird en ex-
cluir todo conocimiento y teorizacién que pudiera haber aportado la tradi-
cién acerca del objeto que se estudia, aceptindose, por lo tanto, la originali-
dad de sus categorias. Nuestro propdsito al aislar provisoriamente el grupo
matacoparlante de Las Vertientes es, pues, evitar caer en un ‘‘relativismo del
objets” al que podria conducir una actitud que se hubiera originado en ideas
de tipo culturolégico, comparatista o estructuralista —previas afin a la pro-

% En el trabajo monogrifico correspondiente al mencionado curso de especializa-
citn, El tiempo primigenio y la “cada” en el horizonle mitico mataco, Buenos Aires,
1973 (m, i.}.

+ Para la caractrizacion general tradicional, lingilistica v etnogrifica, de los mata-
cos, véanse A. Tovan, Catdlogo de los lenguas de América del Sur. Enumeracion con in-
dicaciones tipoldgicas, bibliografia y mapas. Buenos Aires, Sudamericana, 1961, pp. 35—
38; N. Fock, Mataco Indians in Their Argentine Setting (En: Folk. Dansk Etnografizk
Tidskrift, v. 8-9 Kobenhavn, 1986/67, pp. 89-104); A. Memnavx, Nota etnogrdfica sobre
los indios mataco del Gran Chaco Argentine (En: Relaciones de la Sociedad Argentina
de Antropologia, t. IV. Buenos Aires, 1944, pp. 7-18); Id. Ethnography of the Chaco
(En: Handbook of South American Indians, Vol. 1, The Marginal Tribes. Washington,
Smithsonian Institution, 1946 [Bulletin 143], pp. 197-370); E. Nonrpesskiiin, La vie des
Indiens dans le Chuco (Amériquz du Sud) (En: Revne de Géographie annuelle, t VI,
Faseicule III, [Paris], 1942); E. Pavaveciso, Las culturas aborigenes del Chaco. Buenos
Aires, Imprenta de la Universidad, 1936 (De: Historia de la Nacidn Argenting, Vol. 1.
pp. 429-472); A. Tosasmn, El grupe mataco-matageayo (En: Censo Indigena Nacional,
L ILL Prmrmm'u- de Chaco, Farmma Jujuy. Misiones, Salta y Santa Fe. Resultados Provi-
sorfos  1967-6G8. Buenos Aires, 1968, pp. 77-89).

— 980 —




veccion a la cultura vivida de las “estructuras” identificadas {que han sido
comprendidas) en la narracidn mitica, ®

Z. El procedimiento seguido en la labor sobre el terreno consistié en
organizar entrevistas y conversaciones, individuales v sin testigos, con indige-
nas de la comunidad reconocidos por los demds miembros del Zrupo como
buenos relatores y grandes sabedores de las cosas de los tiempos antiguos. Se
procurd intervenir lo menos posible en el discurso del informante, registrin-
dose magnetofénicamente todo el relato traducido por el lenguaraz a un 4s-
pero castellano o directamente expresado en este idioma por los informantes
bilingiies. En ciertos casos se grabé también un “trozo testigo’’ en mataco, y
los registros magnetofénicos se completaron con notas etnogrificas y lingiiis-
ticas (tanto sobre la lengua mataca como sobre las modalidades del castellano
conocido- por los indigenas). ¢

En el trabajo posterior de gabinete se transcribieron fiel v totalmente las
cintas grabadas en castellano, modificindose ligeramente la versidn tnicamen-
te en los casos en los que la construccién idiomdtica se alejaba demasiado de
la que es propia de este idioma.” Los textos se han puntuado de acuerdo con
las nurmas ortograficas castellanas, y se han suprimido las reiteraciones que
no hacian a la comprensién del sentido ltimo de la narracién.

Los principales informantes o lenguaraces (o individuos que desemperia-
ron ambos papeles) fueron: *

* Fara este punto véanse las siguientes ohras de M. Bimsoma (las que fundamentan,
por otra parte, los principios tedricos en los gue se basa nuestra investigacion): El mé-
tedo fenomenoldgico en Etnologia. Buenos Aires, 1970: El pensamiento mitico. Buenos
Aires, 1965; Mito y conciencia mitica (En: Antiquitas, N¢ 7. Buenos Aires, Nov. 1968,
pp. 1-8); Mito y cultura (En: Runa, Vol. XIH, partes 1-2. Buenos Aires, 1969-1970,
pp. 9-52);:. Problemas de heuristica mitogrifica. (En: Runa, Vol. XII, partes 1-2, Buenos
Aires, 1969-1970, pp. 33-85).

% Para los problemas de la traduccion en la investigacion etnologica cf. M. Bénampa.
Problemas de heuristica mitogrifica. Interesa destacar que “[...] la traduccidn de un
testo mitico se resuclve, finalmente en una hermenéutica del mito a través de la aclara-
cion de su sentido. Coincide, por lo tanto, con la formulacion v la aplicacién concreta de
las estructuras de la conciencia mitica v, lejos de representar una etapa inicial para el
conocimiento de esta conciencia, representa por el contrario un resnltado final “de tods
un proceso cognoseitiva” (Ibid. [p. 62]). En este tercer momentos metcdoldgico se situa-
ria ¢l andlisis lingiistico que coadyuvaria, precisamente, 3 esa biisqueda del sentido Glti-
mo de la narracion completindose, de este modo, el pstudio cientifico del fendméno én
su originalidad categorial. En relacién con este asunto conviene tener presente que, se-
gin E. Cosenty, auque sea objeto de la ciencia aquello que va ha sido necesaria v prima-
rinmente delimitado v coneebido en el lenguaje, la ciencia no hace referencia g lo lingiiis-
tico sino a lo “extralingiiistico” (dado a través del lenguaje): esto es, no a lo significada
sino a lo designado (cf. E. Cosemu, Das Phdnomen der Sprache wnd dus Daseinscers-
tindnis des heuligen Menschen [En su: Sprache - Strukturen und Funktionen. Tiibingen,
1971 (TBL, 2), pp. 131-155]).- Por otra parte, de acuerdo con G. Mouvsmy, *...] toda
la historia y todos los resultados de la etnologia responden a la cuestion  de saber si se pue-
de llegar a las significaciones de una comunidad dada, por el camino de la exploracion
vivida de las situaciones” (Los problemas tedricos de a traduecion., Tr. J. Lago Alonso.
Madrid, Gredos, 1971, p. 274, nota 25. Véase aqui mismo “La etmografia es una traduc-
cidn, pp. 261-276). En la discusion de estos problemas se situaria uno de los puntos e
partida para la fundamentacién cientifica de una etno-lingiiistica.

T Hemos conservado las cintas grabadas a los efectos de permitir ln revision de os-
tos materiales. Haciendo nuestras dos felices expresiones de M. Bémvipa podemos de-
cir que el grabador magnetofénico es al etnélogo como el microscopio al hidlogo, v gue
las cintas grabadas nos dan la oportunidad, de hecho, de situarnos reiteradamente fren-
te al fendmeno mismo.

% Para la transcripeidn de las veces matacas seguimos las convenciones en uso. Lo
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Alefandra Justa (Tenksanthliie). Matacoparlante. Edad: 60 afios. Lugar
de nacimiento: Las Vertientes.

Catdn. Matacoparlante. Edad: “El més viejo del grupo”, T0-75 afios
aproximadamente. Lugar de nacimiento: “Vino de Santa Teresa, muy de an-
tes; pero es de aqui”. :

Catii. Matacoparlante. Edad: 60 afios, aproximadamente. Lugar de naci
miento: “Es de aqui, pero nacié en Amberes, mis al sur”,

Esteban Vicente Sosa. Bilingiie mataco-castellano. Edad: 47 afios. Lugar
de nacimiento: Las Vertentes.

Juan Herrera. Bilingiie mataco-castellano. Edad: 58 afios. Lugar de na
cimiento: Las Vertientes.

Julia Aries (Eké: lanék), Matacoparlante. Edad: 50 aios. Lugar de na-
cimiento: Mision Pozo Mulato (ex Pozo Llordén). (Aclaré que apenas nacida
fue llevada a Las Vertientes).

Marcolino Gigante, Matacoparlante. Edad: 60—63 afios, aproximadamente.
Lugar de nacimiento: Las Vertientes,

Pastor Ernesto Méndez (Soeie: jtés). Matacoparlante. Edad: 60 afios, apro-
ximadamente, Lugar de nacimiento: Las Vertientes.

La investigacién se completé con la observacién directa permanente y
con preguntas especificas a otros informantes —pricticamente, todos los adul-
tos del grupo.

II

1. De acuerdo con los materiales mitogrificos de los que disponemos
pareceria licito afirmar que es posible inferic —del orden fictico de ese con-
junto de narraciones y creencias donde adquieren significado las actitudes y
comportamientos de la humanidad mataca— ciertos principios, estructuras ge-
nerales que muestran el sentido y contenide de una particular vivencia y
concepeion de la espaciotemporalidad y de la realidad.

En efecto; las versiones gbtenidas en Las Vertientes revelarian que en el
horizente mitico mataco se distinguen ciertos dmbitos-y-umbrales espaciotem-
porales " que califican tres experiencias de vida, es decir, tres “épocas”: una
primigenia de escasez, una segunda época durante la cual el mundo habria
estado signado por la presencia de una naturaleza que se brindaba en abun-
dancia, y una tltima época calificada por los modos del ser de la actualidad.

lateral dentoalveolar sorda con fricacin velar coarticulada la representamos con  “thi™,
El simholo *“*" representa una oclusién laringea, y después de una consonante indica
que ésta esth glotalizada. Una “w” después de k, f o { indica que la primera de estas
consonantes estdi labinlizada y labiovelarizadas las dos dltimas. Con “f" (¥ a veces con
“h") representamos una fricativa velar sorda [x] —o, también, una fricativa laringes sor-
da [h]—, mis o menos similar a la jota castellana. Dos puntos *“:" después de una vocal
sefialan que ésta es doblemente larga en relaciin a las otras de la palabra en la que se
encuentra. Cuando las voces matacas aparecen entre corchetes, [ ], ello indica que se
han utilizado para la transcripeién de las mismas los simbolos del alfabeto de la Aso-
ciacitn Fonética Internacional o del Instituto de Etnologia de la Universidad de Paris.
(Para algunos dates sobre el mataco puede verse M. T. Vitas Unquiza, Fonalogia de la
lengua mataca. Facultad de Filosofia vy Letras de la Universidad de Buenos Aires, 1970.
[Cuadernos de lngiiistica- indigena, 7/Dir. 5. Bucca] ).

9 FEs decir: entidades —'‘formas” de expresién y acciin— en las que se “sintetizan®
y tesueleven ¢l sentimiento del ritmo de las determinaciones de la vida interior con Ja
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Aqui nos pcuparemos preferentemente de mitos del primero de los pe-
modos mencionados, los que empezamos a exponer a continuacion. **

2. [1] “Panté... thlamtés pa:jkiéin.'' En aquel tiempo, época, en
que no habia pada para alimentarse habia viejos que no aguantaban y que
de dia se morfan... jedmo se sufre, qué pena! Y el olro més joven tiene que
rebuscar algunos frutos, o raices, o lo que sea, porque conoce qué sirve para
comer. Y algunos a gatas tienen frutos, chafar... pero, ya tienen algo, aun-
que somos flacos. La gente rebusea, pero casi no tiene valor; porque uno co-
mo algo que como bocadito es; y si uno tiene familia, sufren, v solamente
toman agua. Los viejos mueren, no aguantan’.

El relato pone de relieve un modo de existencia y vida en el que impe-
riba la pobreza y la escasez de alimentos.

En ese tiempo, una primera planta fue introducida —después del momen-
to en que nada habia en el mundo— por la accion del tesmoforo Tapiatsal y
de otros cuatro seres miticos: 1

[2] “Dice dofa Julia que es verdad que en la época de los antiguos no
habia nada de gente; y no habia ningin drbol, ni pasto, ni nada: Asi era co-
mo estaba el campo. Es al principio.

“Y dice que hay un pijaro, tapiatsal. Y estaba chie'nd’, el quirquincho; v
juenastaj, €l quirquincho més chico; ajwena:taj, el gualacate, y ajwe:laj. Ha-
bia cinco (son animales, no habia hombres); éstos son los principales.

“Y especialmente ese péjaro, tapiatsal de repente se volaba por todos la-
dos. Y habia una parte, en donde se empieza a fijar: y no habia nada —como
si fuera una harrera—... [y no habia nada! Asi volaba por la mafiana.

intuicién de los ciclos y figuraciones de lo exterior (cf. E. Cassimen, Filosofa de lux
formas simbdlicas. 11 México, 1972, pp. 134—135, 140—141 y 147, esp; y H. Humenr v
M. Mauss, Etude sommare de la représentation du temps dans la religion ¢t la magie.
[En su: Mélanges d'histoire des religions. Paris, 1909, pp. 189-—2329] p. 209). También
podemos decir que un “umbral” seria aqui aquello que sefiala una cierta discontinuidad
en la percepcidn de la concrecitn del espacio y del tiempo —del lugar y del momento.
La realidad que se manifiesta en cada una de estas distintas concreciones espacio-tem-
porales circunscriptas por tales umbrales seria un “4mbite” (CE. M, Bérama, El pensa-
miento mitico, pp. 57-58. 64, 67 y XII; E. Casemen, Ibid, pp. 128 y 13%; G. Gus-
vonr, Mito y metafisica. Buenos Aires, 1960, pp. 54 v 66 y ss.).

10 Las versiones de los relatos miticos que damos a conucer en este escrito han si-
do numeradas del [1]1 al [17]. Estas narraciones nos han sidos referidas por los siguientes
informantes (el primer nombre es el del narrador, el segundo ¢l del lenguaraz o traduc-
tor): 1, 8 y 9; Marcolino Gigante/Estchan Vicente Sosa; 2: Julia Aries/Esteban Vicente
Sosa; 3, 5, 7, 11 v 12: Pastor Emesto Méndez/Esteban Vicente Sosa; 4, 6, 10, 15; 168 y 17:
Catti/ Juan Herrera; 13: Catin Esteban/Vicente Sosa; 14: Juan Herrera (se exprest di-
rectamente en castellano).

11 [pa:nté’ Olamtés pankjéinl. Thlamtés pa:fkidin serian las conversaciones, los
relatos de los antirupe oue vivieron —aque viven— en pamté’ o panté, término éste que
designaria la “primera” de esas tres épocas del horizonte mitico mataco, Todos los re-
laos suumdos en ese tiempo primigenio comienzan con una fdrmula andloga (ver nota
20).

12 En nuestro breve andlisis de las narracicnes solo destacaremos los aspectos v
clementos esenciales al tema que tratamos agui. Para la caract-rizacion de algumos de
estos seres miticos of. C. O. Masuwsuvex, Seres polentes y héroes miticos de los Ma-
taco del Chaco Central {(En: Scripta Ethnologica, Afio 1, nv 1. Buencs Aires, 1973, pp.
105—154), v A. Toamasm, Seiores de los animales, constelaciones y espiritus en el bos-
que en el cosmos mataco-mataguayo. (En: Runa, Vol. XII, partes 1-2. Buenos Aires
1969—1970, pp. 427—443). Para lo que sigue de inmediato véase G. Vax Der Leeuw,
Fenomenologia de la religion. México, 1964, esp. pp. 46—47, 98 y ss., 326327, 435—
467 v ss.; v M. Bonmma El pensamienfo mitico, pp. 46—35 y V-XX, esp.
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“Después, encuentra una plantita, muy chiguita. ¥ les habla a los cuatro:
*En esa parte —dice— he visto una planta muy verdes», Y vuela al otro dia;
mira... no hay nada, sélo esti la plantita. Ahi tiene que estar, pero es chi-
quitita: no cria —no se cria.

“Y entonces estin cuatro, cinco con él. Le contestan que «Si, vamos a ha-
cer un baile=. Y entonces van. Antes de llegar hacen fila, despacito. Y estos
cinco dan la vuelta, y hailan después [...].

“Entonces, la plantita verde va a criarse. Y para el otro dia ya estd gran-
decita. Y sigue el baile, por la manana y por la tarde. Y la planta se vuelve
ya grande. [...].

“Ya la planta se vuelve grande, y se multiplica: sale un gajo, otra rama.
Y los pdjaros la comen y la tiran, la cagan por ahi —con semillas las comen.
«Vamos a criarla, con las semillas». Y después habia muchas, hasta que noso-
tros conocemos, vemos los frutos: es algo para comer.

“Perg asi salieron. No habia nada, v los animales bailaron alrededor de
la plantita. Cada rama es lo que le hacen multiplicar.

“Ya no existe mis esa planta, no conocemos su nombre. Por eso dicen:
«Al principio. .. .»"

La historia que signe mostraria la vivencia en esa época de pobreza ds
una “modulacion” de la misma en tres momentos sucesivos de escasez, de es-
casez aguda v de atenuacién de la carestia —vivencia que también se adver-
tiria en la narracién [1]:

[3] “Planté pa:jkiéin: Habia un hombre que se lamaba Powo'thla:ta.
Su mujer era Atsinatok’waj (se llamaba asi porque era la mas bajita), y tenia
tres hijos: Nithleka'si:ntés era uno, Atho:kwe'nek era otro y Sulu:na:nek el
otro,

“Powothla:taj tenia unas semillas, unos porotos, gue mezquinaba a sus
hijos. Pero ellos tienen hambre, lloran. Y entonces el papd les tiene que dar
un poquito, porque siente listima, lo molestan. Saca un punado y los pone
en un jarro, Pero se le merman las semillas, y a lp 1iltimo ya no queda nada,
se lerminan.

“Y ¢l respeta a sus hijos: no se enoja v les dd; pero las semillas se aca
ban. Y ve entonces un bejuco en la roca. Lo arranca con las raices v lo Tleva
a la casa. Llega, busca una olla, lo hierve, y ya tienen para comer”.

En esos tiempos, la naturaleza le era hostil al hombre, pero de la misma
surgirdn frutos que se presentardn como reservorios de potencia, provocando
la atraccion y también el temor de los matacos. El siguiente relato alude a la
percepeitn de ese poder v se refiere, asimismo, al comportamiento y a la pre-
paracién especiales y activos —a los ritos— que se debian observar para lograr
apropiarse de aquello en lo que se manifestaba la vida —para apoderarse de
la wvida:

[4] “Habfa un fruto que se llama o:jndi ¥ hay una china que anda bus-
cando a é:jndi. Pero el tata no lo quiere a él, y la china si. Y el tata le dice.
«No lo traigas aquis.

“Y lo topa v le dice: «Mi padre no te quiere a vos... pero hoy dia me
vas a hallar otra vezs.

“Se va temprano, y se pone un collar y se pinta toda la cara. Y se va a
buscar a 8:jndi llevando un tizoncito .de fuego. ¥ euando llega, por ahi cava
un poco la tierra, y ha encendido ahi el fuego, y ahi lo echaba y lo tapaba,
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&l rescoldo. Cuando se cocina un poquito, lo saca; espera que se enfrie; v
euando se enfria, lo come. Y al rato como horracha, a gatas puede llegar a
& casa. Y se muere,

“Y ahora, cuando estd madura, cuando llueve mucho le entra mucha agua.

¥ si alguno quiere comer.... que lo coma. Pero es venenoso si le entra un
poco de agua. y uno se muere,

“Pero... jes de los antiguos! No conocen las frutas que no son para co-
mer’". -

También en otras narraciones de este tiempo se presenta el iema de la
husqueda de un estado en el gue los limites de la conciencia se desvanezean o
se anulen: La vida humana supera, por la embriaguez, la actitud que surge
del temor y va hacia la consecucion de la ampliaciéon de lo existente, unién-
dose al poder de la naturaleza, de ese “otro” que es vida y es muerte en un
acontecer v un sucederse inmutablemente regulares. La humanidad advierte
va, nor la “permanencia” de lo vegetal y su constante resurgir de lo que una
v otra vez perece, el mayor poder vital del mundo de lo in-culto frente al de
aqué! que le ha sido dado a los matacos: Es por ello gque, en esa época, la vi-
vencia de lo numinoso se pone de manifiesto, precisamente, en el relato que
se refiere al calendario: **

[5] *“Y cuentan que los antiguos no conocian los meses: conocian cudn-
do habia hojas, pero no [el nombre]| del mes. Por eso decian ina : wop. agosto,

“Y cuentan que no habia nada para alimentarse. Pero se acerca el otro mes
¥ vamos a tener algo para alimentar a la familia. Y al otro mes (para Navidad)
hay tsu'na:tej, que es un irbol que tiene una frutita larga como una una, de
cdscara verde, comp una vaina —parecida al algarrobo, pero més chiquita.

“[...] ya va a venir otro mes, vamos a aguantar hasta el mes de la flor
del chafar. Aguantan un mes mds, sufren porque no tienen nada para comer.
v a lo mejor a esta hora los hijos lloran. ¥ algunos sienten lastima de los hi-
jos, v entonces van al monte, v buscan, y encuentran el drbol verde con flor;
v van v la sacan y la chupan: es dulce, es el a:tsu'thla:'wok. Consiguen asi
algo para los chicos. Y hay un fruto, el a:fsaj, que es como una naranja, que -
como no esté maduro es color verde y es amargo. Al mes siguiente madura
esta fruta y se cae al suelo. A la caida del so] la juntaban y traian mucha can-
tidad en las vicas; y la mujer, Sule:jwaj, la apretaba, le sacaba el jugo y la
preparaba para hervirla.

“Y los antiguos tenfan otro fruto, asi [ovalado] como una pelota, pero
que tiene veneno: d:jndi se llama —es el a:tsaj madurado. Las mujeres hacen
entonces como un gancho, tiran y la fruta cae al suelo. Lo ponen todo en una
yica grande y llegan las mujeres a la casa, y como algunas tienen con qué ha-
cer hervir alli echan esta fruta grande. Y si no tienen donde hacer hervir ca-
van y preparan un horno; sacan la tierra y echan alli todo lo que trajeron y

18 Para estas nociones cf. M, Bowama, El pensamiento mitico, esp. pp. 5566 ¥
pp. IV y ss.; G. Gusponr, ob. cit., pp. 71 v ss; H. Husenr y M. Mntl".“»s.. ob. cit.; G. Vax
Der Leevw, ob. cit., pp. 46—48 y pp. 389 v ss. De acuerdo con este Gltimo autor, “1l tem-
po in senso primitivo & un tempo =segnalato, rilevatos, Il tempo ¢ notato df—“’" lu} ten-
sione & massima, la crisi pii violenta, E da questa notazione nasce il calendario _{L uomo
primitivo e la religione. Torino 1961, p. 75}; ¥ debe recordarse que “nella realtd che in-
contra, I'nomo non cerca per prima cosa Tastrazione, la regolarith o Ja validiti generals;
egli vi cerca e vi trova lazione vivente” (Ibid., p. 86). Véase asimismo R. CanTONI,
Il pensiero dei primitici. Milano, 1959, p. 186.
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lo tapan con alcoche (esa cosa verde), y echan terra otra vez, y traen fue-
go y arriba le echan brasas, y arde mucho —asi lo preparan, Y después de co-
cinarlo le sacan la cdscara, lo parte y lo pone a secar al sol, lo seca y lo guar-
da bien en las trojas. Y les avisa a los hijos para que tengan euidado, porque
es venenoso. Lo sacan del fuego, lo parten y lo guardan en las trojas, y sirve
para comer. {Es venenol, pero [...] temprano, hace un gran fuego y lo hier-
ve mucho, y cuando merma mucho el agua le echa agua de vuelta; y asi por
cinco veces repite esto. Y ya cae el sol. .. [pero qué va a hacer! Los changos
lloran porque no tienen nada para comer, v ellos aguantan. Y entonces —di-
ce— tiran un poco de agua al suelo, v si ven que es clarita dicen: «<|Ya estd!ls,
¥ lo sacan y llaman a todos y comen, y no les pasa nada [...]. Las mujeres
la preparan, los varones la guardan en las trojas; asi, cuando termina e] mes
tienen alimentos almacenados. [...].

“Y dicen: Para el otro mes ya van a pasar los sufrimientos, enando madu-
re el chaiar, y para el otro mes vamos a aprovechar la fruta del algarrobo.
Y ellos estin contentos porque ya falta menos que antes, se acerca el mes an
que hay muchas cosas para comer, y llega le:’tseni’id, octubre, cuando ha ma-
durado todo. Y los an'icuos dicen jwa:'id, noviembre; y jwasinoj es el fin de
diciembre; ki'e:jehup es encro, aha:iajié es febrero.

“Durante encro no habia necesidades, porque caen los frutos y ellos co-
men, ya tienen algo para comer [...]. Tienen muchos drboles para alimen-
tarse. Y en el mes de abril, ‘ina:faf'id, tenian drboles. Pero antes de que se
termine el fin de abril-mayo ellos se afligen mucho porque se les ha termi-
nado todo lo que guardaron.

“Y a fin de mayo todo se ha terminado casi. Entonces mezquinan todo,
y por la mafiana van al monte a buscar algin conejo —el que tiene un perro
bueno, cazador, lo lleva... Ya es mayo y junio. Y en julio parece que se va
a acabar todo: era la época de lajfuhwazia’es [P], el tiempo de la escasez.
«Vamos a sufrirls, y se afligen muche [,..]".

La presencia del calendario sefiala la conciencia de la posibilidad de par-
ticipacion de los hombres en una relacion estable con las formas del ser pre-
servadas en una estructura “circular” —y siempre calificadas, en ese tiempo,
por una escasez mis o menos rigurosa. Pero se ve asimismo que los hombres
conocen la distincion entre aguello que surge en el mundo con la contribu-
cion de su obrar ¥ lo que les es meramente dada en la actuacién del vegetal
silvestre.

La parracion muestra, ademds, que la pobreza mis aguda se manifestaba
en el momento que posteriormente habria de verse determinado por la apari-
cion del pescado, cuya ausencia —ahora— es clara para la conciencia mitica
mataca:

[6] “Antes no habia pescado. Ahora. sabemos que mafiana vamos a pes-
car (les dicen a los otros: «{Vamos a pescarls).

“Y no conocian el rio. No habia rio por aqui —no viene para acd. No han
visto, como hoy, el rio. Del rio no han salido todavia los peces. El cuis y las
viejas ranas: eso es lo que comen. [...]".

La narracion que sigue se refiere también a la carencia de pescado. La
version revela asimismo la conciencia de una finalizacién de esos tiempos, los
cuales habrian acabado con grandes lluvias:

" [7] “Habfa un tiempo —p'anié'— en que no habia nada, ni habia pes-
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cados. Y los antiguos conocian ese lugar gue es como una playa; alli escarba-
ban v algunos encontraban ranas, las mataban y las guardaban en las yicas
—iban todos los grupos y sacaban muchas. Y antes de llegar a sus casas (1le
vande muchas, muchas de esas ranas) llamaban a sus parientes. Pero, claro,
los antiguos no conocian los fierros; entonces hacian unas ollas de barro, que
amasaban y cocian al fuego: tenian asi algo en donde cocinar.

“Las ranas eran riquisimas, estaban gordas, muy gordas, con grasa —jasf,
como los bagres! Y con esto se mantenian los antiguos de mds antes, mas ge-
nerales, de cuando no habia pescado— no conocian todavia el pescado. Bus-
caban estas ranas, después buscaron ¢l pescado: porque estas ranas estaban
antes de que hubiera pescado. Con eso se mantenian los pobres... jque eran
mds pobres! Y con eso ya tenfan fuerza para trabajar, buscar; ya tenian algo
para el estbmago.

“Y después parece que cambiaron los tiempos, vino otra época. Y enton
ces hubo muchas tormentas y lluvias, hubo mucha agua... jllovi6 mucho.
mucho!”.

En otro relatos aparece también la vivencia del fin de esos dias. Habria
comenzado, después, otro tiempo, de caracteristicas “edénicas’:

[8] Y habia muchos de esos: los de antiguo éramos muchos, se multi-
plicaban. Porque los grupos se habfan perdido; pero ha hablado ese Tok'jwaj
«Vamos a hacerlos renovars, y ya hay mucha gente otra vez. Entonces, cae la
tormenta, hay lluvia fuerte. Ven que hay un pozo natural, y ahi quedan; no
se terminan. Y al otro dia vieron que ahi habia muchos frutos”.

[9] “Y dice Marcolino que habia otros que buscaban algo para alimen-
tar a sus familias. [...] ellos aguantan [el hambre] hasta que alguien trae al
go y lo reparten entre todos. Y vuelven a salir a buscar de mafiana y de tarda.

“Y —dice— al otro mes cambia el tiempo. Todo se nubla y hay un
trueno. Y los antiguos se afligian mucho al sentir tromar, porque ellos no te-
nian ni hachas ni palas para preparar los sembrados, para sembrar [...]. Y
al otro dia habfa mucha hierba; y tienen que sacarla —tienen que desyer-
bas [T

[10] “Y salié la tramontana. Los pobres buscaban qué comer, y enton-
ces... jahi estaba, bien linda!

El suelo estaba mojado, y ellos la sacaban, la molian y la comian. No ha
bia ntra cosa que comer. Ahi, la han alzado y la han sembrado; y salen fru
tos, y entonces ya hay qué comer. [...]".

[11] “[...] Y al otro dia va hay una parte que es linda. Y sale una
gran cantidad de plantas. Y los changos més grandecitos cuentan que en esa
parte hay un Arbol asi, bien verde, con flores, que los antiguos llamaban
paini:kiéi (pero que nosotros no sabemos qué es). Y sacan. la flor con raiz y
todo, y toman la flor y la chupan, como si fuera azfcar... Y es verde; v la
arrancan con la raiz, sacan la flor —pajni:kiei-thla'wé'— y la comen y va tie-
men para alimentarse y caminar por ahi y rebuscar.

“[...] Y, dicen los antiguos, el otro va y rebusca en el monte. Y llega
alli v encuentra algo que parece un bejuco, el ne:'wok. Corta un pedazo de
palosanto para que le sirva de cuchillo, y escarba, cava y como a un metro
alcanza todos esos frutos que son como batatas: Era éste el thlai'ne:wok, es-
taba debajo de la tierra. [...].

“Y va este otro y encuentra uno que es como el bejuco pero que tiene

S



I'Iur.13-' tiene Fruto —es como una bolita, es parecido al aji—: es ¢l pajidntés:
(-]

“Y al otro —el que es grande como la sandia— lo patten y lo comen. Y
ven que adentro tiene suficiente agua —dice—. iY es dulee! Lo comen sin co-
cinar, como la sandia, |y es duleel —y mis rica que la del nozo aljibe, " jmds
rical ¥ si uno llega alld y tiene mucha sed tiene que buscar este fruto, v debe
llevar una caramanola. Y no es trabajo buscarlo, cavar: es fieil, sale de la
tierra. Cavan un cuadrado con el palosanto ¥ lo sacan con la mano.

“Asi era la novedad —dice”.

[12] “Y habia también una planta, el cho:jwd’, con el fruto bien cole-
rado, o negro, o azul también... hay a montones y se lo puede comer: es
el tsibil. Comen de ese fruto, algunos sacan mucho, y tienen algo para comer
entonces los antiguos. [...].

“Y hay otro fruto, negro, parecido a la uva, pero més grande: es la mo-
ya, en idioma: utse:'uk es el fruto, y el drbol i:tsi'nethldi —v es grande, v dul-
ce, como la uval [...].

“Y —dice— hay una planta en la playa que tiene una fruta que siempre
yueda debajo de la tierra, como la papa. Escarbaban con la mang, y encuen-
tran una chiquita —a veces, diez—, y otros, una mds grandecita: es el hwi:'laj
Algunos llevan muchas a sus casas, las entregan a sus mujeres para cque la
preparen. La hacen hervir, botan el agua v la cocinan otra vez. Dos veces
hacen asi y entonces prueban el gusto, después. Ve que es rica; y entonces
bota el agua, y todos comen juntos. [Y es rico!

“Y comen esos frutos durante todo el afo”.

[13] “Y dormian ellos, las mujeres con los hombres. Y se levantaban a
la madrugada. Y habia uno viejo que hablaba de madrugada, y decia: «jLe-
viintense, porque ya es de dials. Pero ellos todavia no cazaban, y se levanta-
ban y decian: «Ahora no hay pescado,.. |y totall.. s,

“Pero habia esos frutos —sa:nid', neswokle:tsaj, cha:jat, kitwta:nthdi, kat
su:nthli y tsona:’atéi. Ellos buscaban esas plantas, con esas plantas mantenian
la vida. En ese tiempo estaban siempre, v los busecaban durante todo el afio,
no necesitaban cercos.

“Estaban siempre y los agarraban, y con eso mantenian la vida, Comian
el ista:jthldi, una planta que tiene un fruto y que da sal; y habia otro qua
también era sal: jwi:'ti —ellos con eso, nosotros, haciamos sal. :

“Y para el otro dia van caminando por la orilla del rio y llegan a un
monte. Y mirando arriba ven que hay muchas cosas, hay muchas plantas ver-
des que tienen frutos largos, amarillos: era el kiwa:sesld’, que tiene semillas
grandes, y es rico, jriquisimol, apenas uno lo traga siente el gusto... jqué
rico, riquisimo! Y con eso solo —con sélo ese fruto que hahia— los antiguos man-
tenian su vida. Y dice que es riguisimo. Y algunos se llenaban la panza, iban
al hafio y lo botaban —lo cagaban—, y miraban, y ya no eran verdes.

“Y al otro dia van al monte. Alli salia un bejuco bien verde, verdisimo:
ni:cha'kw, se llama. Todas las mujeres lo arrancan. Y ellas también arranca-
ban piia:’chi'ak’, que es una planta como la batata v que tiene un fruto igual
que la papa. Y hay otro fruto, el hitsa:jits, que ellas arancan, sacan las rai-
ces, las envuelven con mds raices y las guardan,

“Y otros, yendo a otro monte de una parte desierta van revisando cada
palo. Y hay un agujere: Miran, hay muchas cosas. Dan vueltas alrededor, v
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ven que hay unos que son igual que gusanos —grandes, overos, dice: el ‘wid-t.
«2Como podemos hacer?. ., Mejor hacemos la prueba, llevemos unos cuan-
toss. Y lo alzan y le cortan la cabeza; lo aprietan y le botan todo lo que que-
da adentro. Y los alzan uno por uno, los meten en una yica grande y con las
tamilias los cocinan en ollas de barro. Hacen mucho fuego, ¥ los sacan: ven
que es lindo. Los hierven, botan el agua v los sacan, y los ponen en una yica
grande en el suelo. Pero son bien duros... ellos los comen, tiensn gusto:
«jAh, sil... Con esto vamos a mantener la vidas. Y cuando se acababan iban
al monte y ahi nomis los hallaban, jmuchos!, y tienen rico gusto.

“Asi se mantiene la vida. Asi comian, tanto a la mafana, tanto a la tarde™.

Los mitos revelarian, pues, gue la época de prodigalidad y exhuberan-
cia de lo vegetal se distingue, en la conciencia mitica mataca, tanto de la épo-
ca anterior de estrechez como de aguel momento en que hizo su aparicion el
pescado ' (v de un tiempo en el cual atin no se conocia la caza). La “inup-
cién’” de este 1iltimo en la cultuva habria dado lugar —después de un momen
to en el gue habrian reaparecido, mis o menos levemente, las caracteristicas
de escasez del Urzeit— a un renacimiento o renovacion de las condiciones de
vida “‘paradisiacas’

[14] “Los antiguos pescaban. Y entonces no estaba el rio para Tartagal
v hasta Embarcacion; en esta tierra estaba todo tapadoe, todo perdide. Y ha-
bia pescados, jhabia muchos!, no habia pocos. {Eran todos grandesl, no es
como ahora: el surubi, el pacd, el bonito... jeran grandes! Los cortaban y
cada uno agarraba un pedacito y comia. No tenian hambre. Y algunos se que-
daban de noche a pescar. Habia muchos tigres. Sentados dentro del agua to-
da la noche se han dormido, hasta las cinco de la mafana”.

Mas otro fin de los tiempos se destacari en el horizonte mitico mataco.
El mismo ocurrird cuando se liberen las aguas y se dispersen los peces ence-
rrados en el yuchén, el palo borracho, acontecimiento: éste que se manifesta-
ri por la actuacion peculiar del héroe mitico Tok'waj: **

4 La version del mito de la introduccion del pescado recagido en Las Vertientes
vs similar a las antericrmente conoeidas en otros grupos matacoparlantes: CE M. Cavara.
w0, El ciclo de Tokjwaj: Andlisis fenomenoligico de una narracion mitica de los Mataco
costaneros (En: Seripta Ethnologica, Afio 1, no L. Buenos Aires, 1973, pp. 157—186 [pp.
183—165]); C. O. Masunsusesx, arl. cit. [pp. 134—135], v también el Material de lay Ex-
pediciones del Instituto de Aniropologia, 1969 [MEIA], Facultad de Filosofia y Letras da
la: Universidad de Buenos Aircs.

Debe sefinlarse que nuestros materiales no presentan mencion explicita alguna de un
fin del “edén” vegetal, si bien ciertas narraciones parecerian indicar un notable v fuerte de-
terioro de las condiciones de benevolencia del mundo de las plantas hasta que la huma-
nidad recibid ¢l “don’ del pescado. -

13 Tamhién este epi;ndio aparece en Las Vertientes en versiones similares a las wva
conocidas, Para este tema of. M. Cavrrano, art, citi [pp. 165-1686 y 169-171]; C. O.
Masnnsises, arf. cit. [pp. 135-137]; E. Pavavecwo, Tokjuaj, un persondije mitoldgico de
los mataco, Buenos Aires, 1940 [pp. 258 v ss.]; también en A, Mirnavx, Mythes and Ta-
les of the Matake Indians. (The Gran Chaco, Argenting), Giteborg 1939, p. 38 y ss., ¥
en’ MEIA, 1989; hemos consultado, asimismo, E. E. Manrixez, Economia y pesca endre
lox grupos Mataco del Chaco Central,. Buenos Aires, 1971 (m. i).

. . En el excelente trabajo citado de M. Cavipano se coracteriza acertadamente o Tok’
waf eomo sigue: “Si intentiramos caracterizar v sintetizar a Tokjw, encerrindolo en
wna- formula, enunciariamos lo siguiente: Tokjuwdj es un afaf {demonia) cuya potencia
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[15]° “Hay uno, el Tok'waj, que no aparece en las casas. Vive por ahi,
en el monte, buscando agua y comida. Se pelea con los antiguos, y los anti-
guos se cuidaban de Tok'waj. No dejaban que viniera ese Tok'waj: era como
un enemigo, era como de otra clase”,

[16] “[...]. El tiene la culpa. Ha roto el yuchén y ha llevado el rio por
todas partes. «;Vos, Tok'waj, sos opals le dice Wi'ilaj: «Ahora, vos tenés
la culpa, y los vas a llevar por el lado del norte [al rio], nosotros nos vamos
a quedar aqui derechor. Y él, como es opa, lo ha llevado aqui, al sur [...]”.

[17] “[...] Ahi, cerca de la casa de Wi'ilaj estaba el yuchdn, Y esto es
lo que hizo perder al Tok'waj. Todo se ha rebalsado y Tok'waj se ha ahogado.

“El le dijo no flechase el pescado. Pero él lo fleché igual: «{Nos vamos a
ahogar todos!». Pero €l le ha pegado al dorado, y el pescado brincé y se rom-
pit por eso el yuchdn, y rebalsé vy todos se ahogaron. Y ¢l agua se va derecho,
Tok'waj la queria hacer parar, pero no paraba. Va pechando el agua, y hay
unos remolinos, y quiere subir al drbol, se cae y se ahoga.

“Y no podian volver los pescados. Ellos querfan volverse a la casa de
ellos, ahi en el yuchdn. Pero, ha pasado un afio y ya estdn todos desparrama-
dos por todas partes.

“Tok'waj tiene la culpa”.

En el horizonte mitico mataco quedard asi patentizada otra fecha critica,
inaugurindose una nueva época durante la cual habrin de acaecer nuevas
modalidades del ser —y también, ahora, de la existencia.

11

1. Antes de efectuar la sintesis de nuestras conclusiones importa hacer
notar que las versiones de los relatos miticos presentados evocan y mentan
aquello que tiende a surgir de (v a permanecer con) la primaria pre-diferen-
ciacion entre naturaleza y cultura. 1

(la-ka'dyaj) se concreta en el i-wefld (figura-morfologia; realidad—ontologia) que puede
ser tesmofdrico o dema, que es un tanto nodsl (simpatia, burlador-burlado, familiar), que
vive préximo a la tolderfa (le-wét) v de los wichi (humanos), gue es ambivalente (bue-
no-malo], que es omnipresente (ctiologicamente, que es tesmdforo y andariego) y cuyo
cometide profundo es la ruptura del orden ontolégico primordial” [pp. 181-182] (“orden
«paradisiacos™ diriamos nosotros a la luz de nucstros materiales) El personaje gparece
de un modo tal en las nurraciones que su presencia ¥y actuacifn muestran una potencia
ereciente, claramente pereeptible desde “mediados” de lo que seria ln época de la abun-
dancia, que culmina signando uno de los “umbrales” que se distinguirian en la vives-
cia de la espaciotermporalidad mataca.

18 Es decir, entre lo in-eulto —aquello que el hombre mitico no ha modificado v
sobre lo cual no puede incidir— y lo cultivado —aquello que ¢l hombre hace o determi-
na, aquella parte del mundo que domina v posee mediante su obra (cf. M. Bomsma, El
pensamiento mitico, pp. XXI y XXIII). “No es que la naturaleza sea potente v la cul-
tura no lo sea. En uno y otro caso el hombre se enfrenta con potencias, con potencias di-
ferentes: la potencia de lo inculte y la potencia de lo cultivado™ (Ibid., p. XXI). De es-
ta prediferenciacién entre naturaleza vy cultura nacerd en el mundo oceidental 1y clara
distincién entre uma y otra; ¥ de la misma surgiri, en consecuencia, el problema de las
relaciones entre el hombre vy el cosmos (wne de los dos dilemas hisicos —conjuntamente
con el de las relaciones del hombre con los hombres— de la civilizacion grecolatina) v el
consigniente intento de darle solucidn por medio de la tecno-logia v “fuera™ de la his-
toria.
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Las narraciones ponen de relieve que la humanidad mataca ha vivido y
ha actuado (vive y actia) “en” esa prediferenciacién, la que es percibida en
la conciencia mitica por la experiencia negativa del comportamiento del mun-
do. Sélo al final de los tiempos, cuando con la “caida” hayan aparecido la
muerte y se prianuncie el descubrimiento del ego, solamente entonces se ha-
llarén los hombres en los umbrales de la diferenciacién entre una y otra. 7

Aqui nos encontramos atin ante acontecimientos que muestran las for-
mas del obrar y del ser en los lindes del mundo, la vida v la cultura —mani-
festaciones surgidas de la originaria coalescencia del hombre v su ‘“‘contorno’,
de cuando el cosmos se presentaba in statu nascendi. Por ello, en ] discurso
—en la narracién— que se refiere a la vida y al mantenimiento de la misma
se apuntard al primigenio “impulso” de articulacién v clasificacién de la rea-
lidad y se aludiri a la pre-ordenacién de un mundo de las cosas: Aqui, las
determinaciones internas de la conciencia de lo sagrado se diluyen y refle-
jan en el sentimiento de la exterioridad intuida como relaciones espaciales; y
las configuraciones “materiales” del mundo revelan el ser ritmico del univer-
so dando lugar a la intuicién de “formas” temporales.

Aunque resulte sorprendente, puede esperarse, pues, que la narracién ubi-
cada en esa primigenia prediferenciacién y relacion entre lo culto y lo in-cul-
to nos sitie ante la problemdtica fundamental de la concepeién del tiempo v
del espacio, ¥

2. Habiamos afirmado que de las narraciones miticas del grupo indige-
na de Las Vertientes podian inferirse —inducirse— ciertas estructuras genera-
les, las que ponian de relieve una particular concepcién de la espaciotempora-
lidad y la realidad en el horizonte mitico mataco.

El andlisis deja vislumbrar las relaciones y la conformacién de esas es-
tructuras generales, las que se sefialan como la “racionalidad interna” de los

17 Solamente en este Wltimo momento cabria referirse a “lo econdmico” o a “la
economia” al tratar las relaciones del hombre con la naturaleza, Con todo, podeia decir-
se 0 admitise que “lo mitico” es aquello que constituria el fundamento comiin de o
que se dencmina (un tanto abstractamente) lo religioso, lo moral v lo estético, v de io
que puede considerarse (desde un punto de vista mis o menos intelectualista) como la
naturaleza, la sociedad y la cultura; e, igualmente, de lo que sea dable deseribir (anali-
ticamente) como intercambios entre los hombres (Cf. E. Danner, Lo mitico [En: Dibge-
nes, Afio II, n? 7. Buenos Aires, sept. 1954, pp. 43-65 [p. 54]. Puede prestarse atencidn,
asi a la conclusin de que “la mentaliti primitiva comprende anche 'elemento uti.itario,
il fattore secontmicor nella struttura totalitaria della vita”™ G. Vax Den Leevw, L'uomo
primitive e lu religione, p. 85 [Subrayado en ¢l original]). Ademas —yv teniendo en cuen-
ta la existencin de esa prediferenciacién entre lo cultivado ¥ lo in-culto— cabria afirmar,
signiendo este orden de ideas, que [...] I'economico segna il distacco inangurale che
Pumario compiedal meramente vitale, dischiudendo con cié l'ordine della vita civile (E.
De Mantivo, Crisi della presenza e crisi del cordoglio.) [En su: Morte e pianto rituale
nel mondo antico. Torino, 1948, pp. 12-56] [p. 15]; “Ma il trascendimento inangurale
dall'economico constituisee soltanto la porta stretta di acceso al regno della  cultura™
(Ibid. [p. 16]) —primer momento ideal del trascender humano, al que seguirin los de
lo logico, lo estético v lo &tico, siendo el “ethos della presenza” la condicidn de existen-
cia de la cultura al posibiliter la apertura hacia una eleccién segin valores (cf. ibid. [pp.
1617 vy ss.]). (Sobre la reduccién de la interpretacién economicista of, M. Bémasa, El
métado fenomeno'dgico en Etnologia, esp. pp. 21—24),

1% (Y, también, ante la de la denominacin —es decir, del lenguaje). Cf. E. Cas-
smeR, ob. cit., pp. 128 y ss. y pp. 140 v ss., en especial; id, Mito y lenguaje. Buenos Ai-
res, 1973 p. 50; G. Gusronr ob. cit., pp. 54 y s5.; también M. Béraaa, Mito y culture
[p. 41]. Ademis, véase E. DE Mantmxo, ob. cit. [pp. 14—15].
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mitos y- permiten explicar, en consecuencia, la vida de esa humanidad v su
actuacion en el mundo. .

Se puede decir ya, al respecto, que en la conciencia mataca se distingui-
rian tres “épocas”: la primigenia o p'anté’, la “edénica” y la actual, separa-
das unas de otras por los umbrales de las grandes Iluvias y de la “caida’. En
cada uno de estos tiempos se padria observar, por otra parte, una “madula-
cién'” de los acontecimientos en tres momentos, la calidad de uno de los cua-
les se percibiria siempre como negativa en relacion a la de los otros dos. ™ A
su vez, en esas tres épocas habrian actuado las generaciones de los pa:jkidin.
de los ajats y de los wichis, respectiva y prevalentemente, 2

La primera época se caracteriza por la presencia de un mundo en el que
reina la escasez (aguda, atenuada y aminorada, sucesivamente) v de un tiem-
po coneebido —vivido— coma ciclico. La ubicacién explicita del calendario en
los dias de planté, indica que existia en esa edad la conciencia de lo natural
y de su potencia, surgida de la vivencia de su permanencia incesante por la
renovaciin de lo vegetal.

1 Asi, en la primera época se sucederian los tres momentos de escasez extremada,
atenuada y aminorada (al que ponen fin las lluvias ¥ In “humedad”). En la segunda época
se’ observaria un primer momento de superabundancia vegetal, al cual seguiria un mo-
mento en el que recrudecerian levemente las condiciones de estrechéz del Urzelt para
percibirse ensegnida wn tercer momento de abundancia ictica y en la tercera época en
un primer momento posterior 2 la “caida”™ la humanidad puede aprovechar mis o me-
nos ficilmente de las cosas del nuevo orden de vida; pero se instauraria —conjuntamen-
te con el frio (“la escarcha”), quizds— la carencia de alimentos v lao necesidad de tra-
bajar tn un segumdo momento, situacion que mejoraria en un tercer momento con 3
intreduceion de plantas de cultivo.

20 Ta actnacion de los mismos se situarfa preferentemente en la primera, segunda
v tercern época, respectivamente; pero han existido —existen— en el decurso de todos
los tiempos y en todos ellos se manifiesta la potencia de los mismos: de hecho, se hallan
presentes en las narraciones miticas; v en el horizonte mitico la presencia  preponderan-
te de cada wno de ellos en un determinado tiempo califica ¥ da lugar a un espacio co-
rrespondiente (pifnsese; por ejtmplo, en lo que evocan las caracteristicas de la mlerni-
tas, ¢l mwous v el tempus de San Agusting o, quizds, en las de los nanbahdde de los
ayoreos segin M. Bomaioa (Ergen y mito. Una hermenéutica de la euMura malerial de
los Ayores del Chaco Boreal. Primera parte [En: Scripta Ethnologica, Afie 1, Ne L.
Buenos Aires. 1973, pp. 9-68]).).

Los wichis son los hombres, los “seres humanos”, los matacos, Los ajals puedEﬁ
caracterizarse en oposicion a los wichis (cf. C. O. Masuwsuxer, art, eit., y también M.
Cavieano, arl, cit.). Los pajkidin [pa:xkiéin] serian los “antecesores” mis antiguos: Segin
asevera el shamin Juan Herrera, informante bilingiie, al referirse a su propio aprendizajs
de las narraciones, “Esto [los relatos miticos] lo ensefiaron los de mis antiguo, los de
mas antes —los de la punta de los antiguns, de fﬂpf& {asi decimos), ¥ despuds ensefin-
ron éstos a los hijos, v los hijos de los hijos a nosotros'; el término aludiria, pues, a los
“higabuelos” v “hisnictss” (Cf. R. J. Hunr, Mataco-English and English-Mataco dictionary
{with grammatical notes). Ed, W. Kaudemn. Gotebhorg, 1937): “Paf, stick together, adhere,
past; ~ —che, ancient, already, long time” (Ibid., p. 38); y “Lepes thele, great
wrandehildren” (Ihid., n. 33).

De acuerdo con el informe mencionado precedentemente, thlamtéds pajkicin [Olamtés
pa:hkigin] serfan “las conversaciones de los antiguos de mas de antes”; thlam'ene:ie,
[Ola:m’éne:je’] ‘eontar de nueve, repetir’, thlamdenesic’ tsilataj  [Ola:m'énesje’ eilastdh]
‘contar de nuevo, repetir una conversacion linda’. Como dijimos, seglin este informante las
nurraciones “de mids de antes” eran las de “la =puntaz de los antiguos, de lapés” —[la:pds]
o [aspés], aproximadamente; v los relatos de la época de planté serian aquellos de
Sjeala tapa:jkicin [xwdla tapa:hkiéin].

(En relacion al problema de la traduceidn y de las denominaciones véase agui la
nota B,
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En este tiempo primigenio, la mentada prediferenciacién entre naturale-
za y cultura se halla ya presente en la conciencia mitica mataca, pues la ae-
tuacion de los hombres ha sido —es— regulada por el comportamiento ritma-
do del mundo de lo in-culto. Existe, por ello, el sentido de un decurso de las
cosasy v la idea de la participacién en el tiempo permitirh que se establezea
una relacién “constante” entre el mundo natural y el mundo cultural, preser-
vindose el orden humano en una estructura circular.

Esta ultima modalidad del ser se habra de modificar cuando con las gran-
des lluvias de fines de la época primigenia se anuncie el eomienzo de un
nuevo eciclo, al cesar la escasez de los origenes ante la aparicidn de un tiem-
po de abundancia vegetal. Y aunque la humanidad sigue siendo la misma,”
esta modificacién es de un grado tal que permite la percepcion de una dife-

21 En los relatos de Las Vertientes no hay, por efemplo, una mencién explicita
del fin de los Hempos v de los hombres por causa del fuego o los elementos naturales,
ni de ung recreacion de la humanidad después de la accion de aguéllos (véanse, para
o] caso de los grupos matacoparlantes, C. O. Masansuvex, arf. cif. [pp. 141-142], v los
relatos recogidos por E. Pavavecmwo, Notas sobre mitologia chaguefia [En: Homenaje
a Fernando Mirquez Miranda, arquedloge e historiador de Amérca [...] Madrid,
CMCLXIV, pp. 284-292), o A. Mernauvx, Religions et magies indiennes d Amérique du
Sud. Gallimard, 1967, p. 148).

Como lo senalargmos, ciertos relatos darian Iug.'lr a que Se pensise €N UNaL accion
del fuego como caracterizadora del segundo momento de la época “edénica” el gne so
hallariz situado entre los momentos del parafso vegetal v del paraiso ictico, Quizis
haya hahido un incendio que destruyd el mundo de las plantas abundantes; es plausible,
tamhién, que este mundo hava finalizado por causa de una sequia por la pecidn-actuacion-
del frio.

De ser asf, habria gue pensar en una perindizacifn distinta de la propuesta. Mas,
sea como fuere, es éste un asunto que deberi analizarse a la luz de los datos aporta-
dos por un nueve trabajo de campo en Las Vartientes, coyo provecto de investizacion
deberd tener en cuenta gue se habri de preguntar por la existencia de palabras que
desionen  espeificamente tanto a esa época “parndisfaca™ v sus momentos, como a los
“umbrales”; sdemis, entre otras cosas, habri que averiguar si la palabra que sirve para
designar el ambito paradisico es la misma con que se nombra el dmbito celeste,

Dicho de otra manera, deberd verse si estos fenfmenns que hemos identificado en
la conciencia mitica mataca (a partir del andlisis del material obtenido en Las Vertiea-
tes) =olo son heches “culturales™ o si constituyen también hechos “concretos” (cf. M.
Bémaana, El método fenomenoldgico en Etnologia, p. 27). En efecto: los mitos mues-
tran la percepcion cultural v un cierto modo de insereién en la cultura de una (esa)
particitn espaciotemporal. Metodologicamente, el paso signiente tendrh que consistir <u
verificar i g ese fendmeno o a lo que en é| se muestre se lo idenlifica claramente v sé le
da un nombre, es decir, si es un hecho cultural concreto: “Dehe entenderse como hecho
conereto todo raseo o complejo de rasgos que se halle claramente identificado en la cul-
tura vivida v del que el hombre etnogrifico que participa de ella tenga la con-
ciencia suficiente como para poderlo denominar de alguna manera” (M. Boraupa, ibid,
p. 27): v debe afirmarse, pues (al menos desde un punto de vista metodolégice), que
es la “nombracién”, la condicién de existencia de las cosas y de su conversidn en objeta
(de conocimiento). (Cf. E. Husserw, Méditations cartésiennes. Introduction & la phéno-
menologie. Tr. de l'all. G. Pleiffer et E. Levinas. Paris, J. Vrin, 1969, p. 9. Véas: asi-
mismo A pE WarrLnens, Significacidn de [o fenomenologia [En: Didgenss, Afin II, Ne 5.
Buenos Aires, marzo 1954, pp. 49-70] [pp. 55 y ss]).

Dre acuerdo con lo anterior cabria declr que, posiblemente, las modificaciones gue
las proximas investigaciones aporten harin mis bien al fendmeno considerado en cuanto
hecho cultural concreto que en cuanto hecho cultural.

Conviene anadir, por Gltimo, que tendri que investigarse, asimismo, en torno a los
temas del avis mundi, de la muerte (v de la “inmortalidad”) v de las relaciones del
hombre con los animales en el tiempo edénico —w, también, en torno a las maneras en
que las “formas”™ del lenguaje se hallaban presentes en la vida, la cultura y ¢l mundo.
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renciacion “cronolégica”: el mundo —el tiempo— ha cambiado de calidad, v
la ruptura —la escisién en la continuidad de las cosas— marca una fecha criti-
ca ¥ un umbral en el horizonte mitico mataco. 22

Ahora, se va delineando un nuevo cosmos en el que hay abundantes fru-
tos, cuya obtencién no exige esfuerzo alguno pues las plantas ya no desapa-
recen ni del mundo ni de la vida. Los hombres comienzan a establecerse en
un reinado de lo perenne, y dnicamente parecen sucederse la oscuridad y la
luz, mds no los “dias”.* Lo in-culto se diluye, la reiteracién del sentimiento
ritmo edsmico se despierta ahora con la vivencia de una paulatina monotonia:
la humanidad va entrando en una edad en la que el espacio se muestra co-
mo homogéneo v en la que el tiempo ya no transcurre.

Estos elementos “edénicos” aparecen con un menor grado de patencia
en lo que constituiria un tercer momento de los tiempos paradisfacos, el de la
abundancia ictica; y desaparecerian casi por completo en un segundo momen-
to anterior en el que pareceria que la humanidad wvuelve a sufrir los efectos
de la escasez (causada por la sequia, el fuego o, quizis, el frio).

La actuacion de Tok'waj pone fin a este perfodo de caracteristicas para-
disiacas. ** Es clara la vivencia de la mutacién no sélo del mundo sino tam-
bién de la humanidad: Los relatos muestran el mundo matace “cafdo”, es
decir, irreversiblemente sometido a un tiempo que se vislumbra en relacién
a un “antes” y a un “después” y a un espacio que constantemente se percibe
—se siente, se sufre— como diferente de si mismo, en un sucederse limitad:
por la im-posicion de la muerte como finitud de la presencia.

La accion del tesméforo Tok'waj (con la cual se muestran manifiesta-
mente sus rasgos demoniacos) originard el pais de hoy dia, dard lugar a la
introduceién de nuevos elementos culturales y ordenard otras formas de con-
ducta y comportamiento.

Y la bisqueda de la utopia se instalard alli donde reinara lo ucrdnico.

Entre los hombres nace la nocion de esfuerzo, es decir, la pre-conciencia
de la posibilidad de habilitar y dirigir las potencias del mundo v de la vida
que se han revelado como peligrosas e inestables.*® Surgird también la idea
del trabajo —del descubrimiento y utilizacién de aquellas posibilidades— y de
la necesidad de la conversion de las cosas en instrumentos. Se trata, pues, del
comienzo de una nueva época (la época de “los nuevos™), en la que lo in-

232 Es precisamente esta vivencia (del o de los momentos criticos manifestada en
las narraciones, v del cambic a un espacio-lapso calificado por una potencia de dis-
tinto signe del de aquella que regia en ¢l dmbito “anterior™) la que fundamenta Ia
division en tres “épocas”, que agui proponemos, v cuva verificacion es la hipdtesis de un
priximo trabajo de eampo. (Véase aqui la nota 13 en relaciin con el tema, v of. M.
Bémanna, El pensamiento mitico, pp. 61 v 64, esp.).

+3  Habrin desaparecido la necesidad de prever. Hemos dicho ya que los ‘infor-
mantes sitvaron siempre el calendario en ¢l primer periodo, pese a que se les pregunts
expresamente por la existencia del mismo en los otros tiempos v en los “momentos”
en que se “modularian” los mismos. ik

24 Entre los materiales que denominamos “de la época actual™ éxiste una tal con-
tidad de narmaciones sobve shamanismo, canibalismo, guerra ¥ otros temas que nos pa-
rece licito planteamos el interrogante de si no habri habide en el horizonte  mitico
mataco una época paradisiaca en el sentido “clisice”, (Hemos tratade amplinmeénte ‘el
tema en nuestro trabajo mencionado en la nota 3). :

23 Véase para este punto M. Boéranpa, ibid.. pp. XVII v s5. G, van per Lesrw,
Fenomenologia de la religidn, p. 29 y ss. v p. 200 y ss; id., L'uvome primitico e la reli-
gione, p. 31 y ss. )
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culto se habrd de desplegar, finalmente, “oponiendo” su presencia al mundo
de la cultura, :

Ciertos relatos muestran indicios de estos comienzos de la diferenciacion
de la subjetividad: El mataco, el héroe mitico Na'unchetaj, al tener que con-
quistar el “centro” que preserva el laberinto, se encontrari ante la posibili-
dad de verse a si mismo en el reflejo de si mismo. Y con ello en el horizonts
mitico mataco se vislumbra el trénsito haecia un nuevo umbral: el del surgi-
miento de la persona. *
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