MASSUH, Victor: Nietzsche y el fin de la religion, Editorial Sudamericana, Bue-
nos Aires, 1969,

| El tema de la presente obra que resefiamos estd discriminado desde mul-
ples puntos de vista; por consiguiente, y a fin de dar una visién de conjunto,
covaremos los propésitos fundamentales:

1

| 1. “.. . Fl pensamiento y la personalidad de Nietzsche deben ser comprendi-
dos en un contexto religioso” (pdg. 221), ya que “la dimensién creadora del
hombre que ha recuperado su dignidad luego de la “muerte” de la religion obje-
tivada es, para Nietzsche, una dimensién “religiosa”” (pdg. 223).

2. “Nictzsche rechazd una religion que niega la vida (y con ella el cuerpo,
lo terrenal, los instintos, entendidos como manifestacion espontdnea y afirma-
tiva de la vida)” (pagz. 221). Se afirma en cambio una religién que sostenga la
“mistica” unidad del hombre con Dios, resaltando el cardcter creador del pri-
mero.

3. El fin de la religién (judeo - cristiana institucionalizada) “anuncia el co-
mlenzo de 1a religién interior en la forma de una llberacién de la sensibilidad
religiosa” (pag. 224) que se plasma en la soledad.

4. A pesar de plantear la necesidad ide asesinar en nosotros a Dios “tanto
en las extremas tensiones de su lucidez, como desde las sombras de su locursa,
\Nietzeche) quiso saber cual era su nombre, conocer el verdadero rostro del Dios
Desconocidc” (pag. 225).

| A continuacién veremos como se argumentan los supuestos fundamentales
Iiacot.ando los logros y las debilidades encontradas ().

| (En Nietzsche un hombre religioso? La respuesta que da Massuh es afirma-
tiva y estd convalidada por una actitud vital del filésofo: su soledad, Una sole-
ldad que implica un “desarraigo” total de todo lo que sea contacto humano: pa-
[tria, familia, amistad o profesién. Pero Nletzsche “acepta su soledad porque
|reconoce que ella ¢s el precio a pagar por el resguardo de su naturaleza”
(phg. 35), es como una “méscara” que le encubre y le permite salvar su persona-
llidad excepcional de toda contaminacién presente realizando un pacto de fide-
lidad con el futuro. Asi, promediando la locura, Nietzsche supera todo rastro de

(1) El aspecto erftico de ests resefia quedarf propuesto, os decir, sélo se esbozaré engarzado em
o desarrollo de loe diferentes tamss.
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sufrimiento y acepta plenamente su soledad. Aqui nos encontramos con uno de
los planteamientos mas peligrosos de la obra; la relacién soledad - religién - lo=
cura es sugerida como sigue: “¢es la locura un acto de disolucién extrema o es,
por lo contrario, una nueva méscara que le permite finalmente disfrazarse de
lo que verdaceramente es? (pag. 40). Es decir, si admitimos que por religion se |
entiende “un encuentro del hombre con lo sagrado y la necesidad intimamente
vivida de culminar en una experiencia de lo eterno” (pag. 40), o lo que es lo
mismo en la locura, como Massuh sugiere, entonces se puede afirmar que la so- |
ledad nletzscheana confirma la presencia de un hombre religioso... Asi, no he- |
mos de detenernos en la negacién de la religién sino s6lo como medlo para ater- |
dar a un mds alto nivel religioso. '

A continuacién se delinean las diferentes posturas que adopta Nietzsche |
frente a la religién. En la primera parte de la obra del filésofo, se observa, la
actitud es francamente positiva. Aqui se vislumbra la antinomia mito - historia o
instinto - razén y se pone de manifiesto €l tan conocido limite que representa -
Socrates como fin del misticismo y comienzo de la negativa racionalidad en la
historia. De esta manera, “en la tensién entablada entre el tiempo y la eterni-
dad, entre la historia y la religién, Nietzsche se pronuncia por los dltimos tér-
minos” (pag. 52-53). La segunda etapa, que comienza con la obra “Humano,
demaslado humano”, sefiala el origen de la critica, que se ird haciendo cada vez
mas intensiva, a Ia religion desde el punto de vista filoséfico, psicolégico e his-
térico. La religién aparece considerada como un narcético ante los males hu-
manos, como involucién del conocimiento, como caducidad histérica. Massuh
desglosa y realza en la obra de Nietzsche que, “en suma, ..., el objeto de la
religién, de todas las religiones —tanto las llamadas primitivas como las univer-
sale—, es una creacidn del hombre” (pag. 61-62).

Cabe sefialar que, si bien las reflexiones anteriores Incursionan en la pro-
blemética histérica, son pocos los aportes rescatables para una Filosofia de la
Historia. En cambio, como faetor positivo, podemos destacar la confrontacién :
que se hace en esta obra entre el aspecto religioso de la filosofia de Nietzsche, las
cuestiones scciales y la concepcion materialista. '

Sin proponérselo concientemente, observa Massuh, “buena parte de la cri-
tica efectuada por Nietzsche presenta rasgos pertenecientes a una sociologia de
la religién” {pag. 91). En Gltima instancia la religién aparece no sGlo como de-
ficlencia de la razon, de la vida y de la voluntad de poder, sino también de la
sociedad, Ademas, toda actividad religiosa se explica seglin la labor interpreta-
tiva del furdador y segiin los condicionamientos que sorportan determinados
grupos humanos. El cristianismo, por ejemplo, aparece como la proyeccion de |
la labor interpretativa de Cristo y del momento histérico - soclal en que se dio. |
La religién, también, siendo un fuerte factor de cohesién, se institucionaliza y
alcanza poder en el Estado. Se acota, con acierto, el aspecto politico de la misma
que “queda reducida a una “ideologia”, transformada en estrategia psicolégica
que el hombre de accién empleard para legitimar el advenimiento de un deter-
minado orden histérico -social” (pag. 100). En fin, considera Massuh que se
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deducen como caracteristicas de una sociologia de la religién que ésta sea in-
terpretada como un “producto de la sociedad”, como una “ideologia” y que se
' utilice en muchos casos una “hermenéutica" socioldgica,

Respecto a la filosofia mat.erlansta el autor establece un paralelismo entre
lns concepciones religiosas de Marx, Feuerbach y Nietzsche. Pilensa que ‘sus
| actitudes frente a la religién poseen un estrecho parentesco. Estos tres autores

| representan, acaso, el fenémeno espiritual més decisivo del siglo XIX: la con-

| versién del ateismo naturalista del siglo XVIII en un ateismo humanista o hu-

' manismo radical” (pig. 108). Se delinean con precision las posturas generales

| acerca de la religion de los dos filosofos materialistas, las diferencias entre

| ambos ¥ los puntos de contacto con la concepelén nietzscheana. Asi por ejemplo,
tanto para Feuerbach come para Nietzsche, “la supresién del Dios trascendente

! es la condicién de una verdadera afirmacién de lo humano” (pdg- 114), y tanto
uno como otro culminan esbozando “un ateismo tefiido de connotaciones reli-
glosas” (pag. 114). En cambio “Marx fue todo lo contrario de un espiritu reli-
gioso; cuantp mas, fue el profeta irreligioso de un redentorismo social” (pdg. 122)
que abarca a todos los seres humanos. Nietzsche, por el contrario, pregona el
advenimiento de una clase aristocratica que someterd, con el auxilio de la re-
ligién, a todas las clases plebeyas.

El aspecto expositivo de los tres filésofos estd realizado con bastante riguro-
sidad, pero la conclusién a la que arriba el autor incluye una perspectiva comin
que no necesariamente se verifica en los hechos: “la muerte que anunciaron
estd gravida de resurrecciones. Si un renacimiento de lo sagrado es posible en
nuestro tiempo, st es posible una liberacién .del impulso religioso, un despertar
de la auténtica sensibilidad libre de formas fijadas, de trabas Institucionales y
opresivas, tendremos que agredecerlo al titdnico esfuerzo desenmascarador rea-
lizado por estos fundadores del humanismo ateo” (pég. 125).

La muerte de Dios es para Nietzsche un imperativo de la voluntad de pode-
| rio que implica un acto creador, es decir, el hecho de poder realizarse la conver-
| si6n del hombre en Dios. Divinizando al hombre encuentra el verdadero sentido
| de la unidad Padre - Hijo sobre la base de la destrucclén del Dios objetivado;
' de ahi que, “desde esta perspectiva, la muerte de Dios alcanza una resonancla
| especificamente religiosa” (pag. 138). El acto creador supone dos actitudes: la
| herolca y la mistica; una vez alcanzada la correceién del hombre, el creador

es conducido a una plenitud tal que sélo resta la glorificacién de lo existente
| ¥a Dios ha fenecido y el hombre logra su dlvinizacién. Estamos en el “Gran
Mediodia”, el momento en que sucumbe el hombre para dar paso al Superhom-
bre. En este sentido el “Gran Mediodia es plenamente mistico... Gran Mediodia
y BEternidad se identifican en una sola exaltacién. En ella se abrazan los con-
trarios y tiene todos los rasgos peculiares de una experiencia unitiva” (pig. 179).

Finalmente la idez de “eterno retorno” viene a confirmar, para Massuh, el
rasgo mistico de la religiosidad nietzscheana. Todo vuelve a acontecer ciclica-
mente, Esta idea “implica la supresi6n de las metafisicas religiosas y permite
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superar la disyuntiva de un Dios transcendente que rige el curso del cosmos de
modo arbitrario” (pag. 185). De esta manera el instante presente adquiere un
valor absoluto, el tiempo se transforma en eterno. Aqul se ve claramente que la
promess. judeocristiana de un “mds alla” distinto del terrenal queda radical-
mente refutada por este “inmanentismo” de lo eterno en el instante. Este es el
nuevo sentido de una religiosidad dionisiaca que afirma la vida y el mundo
“misticamente” concebidos.

JUAN CARLOS QUIROS.
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